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Imaginar a Europa: de Sujeito a enjeu da Historia

Nos ultimos cinquenta anos, a imagem da Europa, ou daquilo que se “abriga”
por detras deste conceito, sofreu multiplas transformagdes. Podemos dizer, alias, que as
imagens, que os europeus desenharam e continuam a desenhar da sua propria condigao
de viajantes nesse destino comum, estdo bastante longe de reunir um consenso
minimamente alargado. Eduardo Lourengo € um ensaista europeu (o0 que nao ¢
exactamente o mesmo que dizer europeista). Também ele embarcou, portanto, nessa
aventura imaginaria, pois «foi sempre como um barco que o imaginario europeu se
representou o seu destino de viajante — barca de Noé¢, barco de Ulisses, nau dos loucos,
nau redentora de Colombo — levando a bordo a humanidade inteira»'. De resto, Eduardo
Lourengo parece ter entrado nesta embarcagao bem cedo. Sabemos que, desde o texto
que abre o primeiro volume de Heterodoxia (1949) e que tem como titulo “Europa ou o
didlogo que nos falta”, a tematica europeia esta presente na obra do pensador que ¢ o
assunto deste Congresso. A perspectiva que aqui adoptamos funda-se no pressuposto de
que a primeira imagem da Europa que se encontra no pensamento de Eduardo
Lourenco, ndo deixando de integrar elementos problemadticos e até interpeladores,
assume um estatuto que poderiamos designar de mitico. Deste modo, julgamos
pertinente estabelecer um paralelo entre essa primeira imagem da Europa segundo

Eduardo Lourengo e as concepgdes quase contemporaneas delineadas por dois
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importantes filésofos europeus, a saber: Edmund Husserl, na célebre conferéncia “A
Crise da Humanidade Europeia e a Filosofia”, proferida em Viena a 7 de Maio de 1935,
e Karl Jaspers, na comunica¢do “O Espirito Europeu”, apresentada nos famosos
Encontros Internacionais de Genebra, a 13 de Setembro de 1946. O que ha de comum a
estes trés textos que, como ¢ evidente, ndo sdo homogéneos, talvez seja o tomar a
Europa como sujeito da Histéria, embora, como teremos ocasido de o verificar, a
posi¢ao de Jaspers abra caminho para uma abordagem ja distinta.

Ora, a partir de meados dos anos Oitenta do século passado e até hoje (no
sentido quase literal da expressao), com uma permanéncia praticamente sem falhas,
Eduardo Lourengo dedicou as relagdes da Europa com as suas imagens e, por vezes até,
a propria incapacidade da Europa em construir novas imagens de si propria, uma vasta
atencdo. Neste novo capitulo do seu percurso intelectual, Eduardo Lourenco parece
descobrir a Europa como questdo, pois, de mito regulador, ela vé-se agora enredada
num jogo labirintico do qual ninguém possui o segredo, nem sequer os Estados Unidos
da América, como, por vezes, alguns europeus gostam de imaginar, enquanto ha outros
que parecem viver apavorados s6 com a hipdtese disso suceder. Claro que pensar ou
imaginar a Europa no nosso tempo, sem tomar em consideracao o papel dos EUA num
mundo cada vez mais global (e a tematica da globalizagdo também nao escapa a
reflexdo questionante de Eduardo Lourenco — relembre-se, a titulo de exemplo mais
representativo — O Esplendor do Caos), seria incorrer numa imensa ingenuidade. Nao
por acaso Eduardo Lourenco afirma, em texto de 1999: «H4 meio século que somos os
gregos do império americano, o unico vencedor, sabemo-lo melhor hoje, da Segunda

. 2 . ,
Guerra Mundial»”. Pensar a Europa, nos nossos dias, talvez passe também por explorar
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o que se esconde por detrds do sentido, s6 aparentemente Obvio, desta metafora, pelo

que, no fim deste estudo, a ela haveremos de voltar.

II

E costume dizer-se que a tematica da Europa esta presente desde sempre na obra
de Eduardo Lourengo. Para isso recorda-se um texto que abre o primeiro volume de
Heterodoxia, que foi publicado numa época em que também muitos outros intelectuais
europeus dedicavam ao futuro do Velho Continente grande parte das suas preocupacoes.
Essa tendéncia nada tem de surpreendente, pois a Europa vivia a ressaca da Segunda
Guerra Mundial. Assim, Eduardo Lourengo estaria a par das inquietagdes da Europa
desse tempo. O proprio nao hesita em lembrar esse facto, quando, em entrevista a
Revista do jornal Expresso, publicada a 27 de Marco de 1993, declara: «O primeiro
ensaio que escrevi, o que figura em primeiro lugar na Heterodoxia, ¢ de 1949 e ja se
chamava Europa ou o Didlogo que nos falta»’. Compreende-se a quase irresistivel
tentacdo de lembrar esse capitulo e sobretudo o seu famoso titulo, mas a verdade ¢ que
ha qualquer coisa de ilusorio nessa evocagdo. Relendo hoje o referido ensaio, s6 com
algum esforco poderemos considerar que a Europa ¢ ai questionada, quer na sua
defini¢do, quer no seu destino historico.

Com efeito, “Europa ou o didlogo que nos falta”, publicado embora numa quase
plena (ainda que, de certo modo, irreal) contemporaneidade com o dealbar do projecto
Jean Monnet e Robert Schuman, constitui sobretudo uma nova investida nessa espécie

de guerra civil cultural que, em Portugal (um pouco como, alids, sucedia em Espanha),
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se travava a pretexto ou, quando muito, em nome de uma ideia ou imagem mitica da
Europa. Nele encontramos um discurso redigido num tom polemizante, a maneira tipica
de uma certa mentalidade da cultura portuguesa dos anos Quarenta. Julgamos
inclusivamente que se trata de um texto algo datado, até se o compararmos com outros
escritos de Eduardo Lourengo dessa sua €poca coimbra que, em nosso entender,
resistiram melhor a usura do tempo. Por outro lado, o proprio titulo € razoavelmente
enganoso. O que estd verdadeiramente em causa talvez seja mais o didlogo que nos falta
(e ai o ensaio de Eduardo Lourengo ndo esconde a sua ascendéncia, pois nele
reencontramos certos argumentos anteriormente esgrimidos por Antero e por Antdnio
Sérgio) do que propriamente o interlocutor Europa.

De que Europa se tratava, ainda assim, nesse texto do jovem ensaista
heterodoxo? Se, por um lado, emergia a consciéncia de que ndo se viviam tempos
faceis, a verdade ¢ que, mesmo assim, Eduardo Lourenco foi capaz de escrever o
seguinte: «Hoje [em 1949], a Europa € novamente a luta para encontrar um sentido para
o destino historico dos homens, uma luta mortal por um minimo de certezas materiais e
espirituais suficientes para tornarem viavel o convivio humano. E essa luta perpétua
para alcancar uma harmonia no mundo do espirito e da ac¢do que ¢ essencial a
Europa»®. Apetece dizer sobre esta tese e até sobre todo o ensaio de onde ela ¢ retirada,
algo de muito semelhante aquilo que Eduardo Lourengo, hé alguns anos, afirmou acerca
de uma muito conhecida pagina de Antoénio Sérgio no seu ensaio O Reino Cadaveroso
ou O problema da cultura em Portugal: «Precisava de um semestre para a comentar
linha a linha como se faz para os versiculos biblicos»’. Deixo esse propdsito para outra
ocasido, pois agora € possivel trilhar outra pista. Por exemplo, relacionar esta tese de

Eduardo Lourengo sobre a missdo historica da Europa e as concepcdes que, a respeito
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do mesmo assunto, sdo defendidas por Edmund Husserl e por Karl Jaspers, em duas
palestras intercaladas precisamente pela Segunda Guerra Mundial.

A cinco de Maio de 1935, na sala de conferéncias do Osterreichisches Museum
em Viena, Husserl lanca a seguinte interrogagdo: «A4 forma espiritual da Europa — que €
isso? E mostrar a ideia filos6fica imanente a historia da Europa (da Europa espiritual)
ou, 0 que ¢ o mesmo, a sua teleologia imanente»’. Assinalando, desde ja, que
encontramos nestas palavras de Husserl uma ressondncia evidentemente hegeliana,
importa dizer que, também neste caso, se visa desenhar os contornos de uma filosofia da
historia da Europa, mergulhando as suas raizes numa determinada concepcdo de
filosofia (identificada por Husserl com o que defende ser a sua origem na Grécia
Antiga), que se caracteriza precisamente por ser uma atitude em que o espirito humano
propoe a si mesmo um conjunto de tarefas que se distinguem, antes de mais, pela sua
infinitude. Segundo Husserl, a filosofia e as ciéncias, provenientes desse acontecimento
genésico, obtém resultados culturais distintos dos de qualquer outra actividade humana
conhecida. Os produtos materiais que o homem realiza sdo temporalmente limitados.
Ao invés, «as aquisi¢des cientificas (...) ttm um modo de ser totalmente diferente, uma
totalmente diferente temporalidade. Elas ndo se desgastam, sio impereciveis»’. Por
conseguinte, a filosofia e as ciéncias que nela se fundam abrem caminho para uma nova
atitude, na medida em que ¢ com elas que se revela uma ideia de verdade
completamente nova: a verdade incondicional, a verdade que vale apenas por si mesma.

No quadro da fenomenologia husserliana, esta ideia de verdade incondicional
resulta da natureza rigorosamente teorética da filosofia, que se demarca com nitidez da

chamada atitude natural, esta sim, confinada a preocupagdes de cariz pratico ou
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material. Mesmo se considerarmos que a atitude religiosa tem uma amplitude universal,
nem por isso ela deixa de ter como fim, do ponto de vista de Husserl, «servir os homens
nas suas finalidades humanas, para que conformem a sua vida mundana do modo mais
feliz possivel, a possam proteger da doenga, da fatalidade de todo tipo, da miséria e da
morte»®. E neste ponto preciso que se destaca a atitude estritamente teorética inaugurada
pela filosofia. Trata-se de uma atitude que apenas cria (e apenas pretende criar) objectos
tedricos e cientificos, isto ¢, objectos ideais e espirituais que se situam numa
temporalidade propria, visto que sdo impereciveis. Ora, a crise que assola a Europa tem
a sua fonte numa espécie de doenca, que se propaga ao longo da modernidade filoséfica,
e a que Husserl chama objectivismo, o qual consiste no desejo de importar para as
regides do espirito a metodologia das chamadas ciéncias da natureza. Na perspectiva de
Husserl, ao identificar conhecimento com conhecimento objectivo e factual (e, por isso,
limitado espacio-temporalmente), ao identificar ciéncia e ciéncia da natureza, a Europa,
ou melhor, a humanidade europeia, estd a secar a sua fonte espiritual grega e, portanto, a
destruir a sua teleologia imanente.

A Europa muda profundamente na década seguinte ao ano da conferéncia de
Husserl em Viena. Como assinalou em devido tempo Eduardo Lourengo, esses dez anos
correspondem ao momento crepuscular de uma certa imagem da Europa. Com efeito,
escreve 0 nosso ensaista em Dezembro de 1984 (em pleno processo de entrada de
Portugal na entdo C.E.E., portanto), «entre 1914 ¢ 1945 a velha Europa como sujeito da
Historia suicidou-se para se tornar em seguida, pouco a pouco, “enjeu” da mesma
Historia, lugar onde a vontade extra-europeia exerce o seu fascinio e o seu poderio»’.
Em nosso entender, a perspectiva de Karl Jaspers, na sua interven¢ao nos famosos

Encontros Internacionais de Genebra, reflecte, a0 menos em parte, essa transmutagao.
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Por um lado, este filosofo da existéncia revela-se profundamente desiludido e, por isso,
afirma: «Humanismo, civilizacao, equilibrio politico, Igrejas, todas estas coisas grandes,
parecem mais ndo ser que fachada de primeiro plano. Nao podemos contar com elas.
Sao-nos indispensaveis, mas nao bastam»'. Por outro lado, Jaspers, num movimento
que parece andlogo ao de Husserl, embora a fonte que ambos pretendam recuperar seja
distinta, sugere: «Devemos voltar-nos para épocas mais remotas, para as nossas origens
histéricas, para donde outrora arrancavam a sua seiva as forgas que hoje tdo
enfraquecidas se encontramy' . Encontramos, por isso, uma certa assimetria entre a
diagnose ¢ a terapia para a crise que a Europa vive. De qualquer modo, Jaspers esboca
ja uma perspectiva da Europa que poderiamos considerar, passe a expressdo, euro-
descentrada ou, nas palavras de Eduardo Lourenco, uma Europa que de sujeito da
Historia passou a estar em jogo € num jogo que ja ndo controla por completo. Segundo
Jaspers, «a Europa toma consciéncia do que lhe € proprio por contraste e perde, por isso,
0 seu caracter absoluto»'?,

Dir-se-ia que, neste transito entre as imagens que da Europa fazem Husserl e
Jaspers, qualquer coisa de essencial parece estar a mudar. Com efeito, ambos os
filosofos parecem, por um lado, coincidir no modo como julgam ser possivel ultrapassar
a crise europeia. E por isso ambos decidem recuperar o passado da Europa como se
tratasse de uma espécie de patrimonio comum a todos aqueles que se véem como
europeus. Contudo, este ndo € um territorio isento de dificuldades. Muito pelo contrario.
De resto, isso ja era visivel naquele que, desde sempre, Eduardo Lourengo escolheu

como um dos mais importantes interlocutores do seu pensamento, ou seja, o programa
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hegeliano de construgdo de um Saber Absoluto'. Em texto com a data de 1989, o nosso
ensaista lembra que «o olhar europeu (...) sera convertido por Hegel, nas suas Li¢coes
sobre a Histéria Universal, em olhar absoluto da historia sobre si mesma»'®. E, a
seguir, remata, numa férmula que evoca inevitavelmente a conferéncia de Husserl, «[em
Hegel], a historia do espirito € a historia da consciéncia humana como consciéncia
ocidental, ou, ainda melhor, da consciéncia ocidental como consciéncia humana»'”.

Ora, uma das maiores dificuldades com que a Europa, hoje mais do que nunca,
se depara consiste em pensar (e até em pensar-se) num registo que vamos designar
como pos-hegeliano. Ou seja, a Europa continua a ndo querer aceitar o facto de ja nao
ser o Sujeito da Historia, sendo que formular assim a questdo € provavelmente incorrer
no equivoco (a que Hegel ndo foi imune) de admitir que, alguma vez, ela tenha sido
detentora de tal estatuto. Nao se trata aqui, evidentemente, de procurar defender uma
espécie eurocentrismo invertido. Muito menos de negar as evidéncias: os povos € as
culturas da Europa (o que n3o ¢ sinénimo de: a Europa) desempenharam um
indispensavel papel em momentos decisivos da Historia da humanidade. O que talvez
seja preciso recordar, como Jaspers ja o fez, ¢ que os europeus ndo viveram nem vivem
a sua aventura isolados das outras civilizagdes. Mais: a propria afirmagao da civilizagao
europeia, no que ela se foi revestindo de identidade e diferenca, radica num processo,
complexo e muitas vezes violento, de didlogo e de conflito com outras culturas.

E no quadro destas reflexdes que cruzam a filosofia da histéria e a Europa que,
para nds, se deve situar o ensaio de 1949 de Eduardo Lourengo. Por que dizemos nds
que, nesse texto em particular, encontramos nao ainda uma questionacao da Europa,

mas, 1sso sim, uma sua imagem mitica? Por outras palavras, por que motivo
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sustentamos nos que se trata um texto que se move dentro de um paradigma hegeliano?
Claro que ¢ preciso sublinhar, em nome do rigor, que Eduardo Lourengo alerta o leitor
para o facto de, ao contrario «do tempo de Herculano ou de Antero, [em que] a linha do
espirito europeu parecia desenhar-se com uma certa nitidez e era relativamente facil
caminhar sobre ela»'®, a cultura europeia estar a viver uma realidade atribulada. Em
relagdo ao tempo da Geragdo de 70, «toda a solidez desse mundo se encontra ja
fragmentada caoticamente. Pensemos em Fernando Pessoa»'’. A referéncia a Pessoa,
que, como bem sabemos, se ird revelar determinante em toda a obra de Eduardo
Lourencgo, ndo ¢, todavia, explorada como certamente hoje o seria. Funciona como uma
distorcao, sintomatica mesmo assim, numa imagem mitica da Europa que, neste ensaio
de 1949, nao apresenta outras fissuras. Ou seja, a Europa ¢ ainda o lugar da
manifestacdo historica do Absoluto. Na verdade, definida como cultura cuja «primeira e
fundamental das exigéncias ¢ a liberdade», a imagem da Europa como realidade
conflitual e encontro de diferencas pode servir, para o jovem Eduardo Lourengo, como
modelo a seguir por uma cultura, a portuguesa, que, «passando a margem dos trés
decisivos acontecimentos espirituais da idade moderna — a cisdo religiosa das reformas,
a criacio fisico-matematica e a filosofia cartesiana»'®, vem arrastando «uma existéncia
crepuscular»'’. Ora, como ja vimos em Husserl ¢ em Jaspers, era a propria Europa
configurada pela modernidade que, nessa altura, comegava a fornecer indicios de estar
sucumbir. A Europa descobre-se, por fim, como problema para si propria. E disso, a ndo
ser obliquamente (lembre-se a men¢do a Fernando Pessoa), o ensaio de Eduardo
Lourenco nao trata. Aos olhos do seu autor, parece ainda nao ser claro que a Europa

deixara de ser o sujeito da Historia.
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III

Sem que isso se possa considerar isso paradoxal ou até bizarro, a verdade ¢ que
os impasses ¢ os desafios, os momentos euforicos e depressivos, da chamada construgao
europeia vieram a reclamar e a fazer crescer o questionamento que a Europa e os
europeus fazem acerca de si mesmos. Ao colocar-se o problema da sua identidade, a
Europa acha-se numa encruzilhada. Ou se se preferir, entra numa estranha danca de
imagens e de mascaras. Neste quadro, talvez o que agora esteja em jogo passe a ser o
desejo de desvendar o imaginario do que responde pelo nome de Europa. Em ensaio
precisamente intitulado “A Europa e a questdo do imaginario”, Eduardo Lourengo diz o
seguinte: «o imaginario € a sua funcdo, na arquitectura global do que chamamos nosso
destino, ndo se situa no simples prolongamento do real, como sublimagdo dele ou
compensacao da sua auséncia (...). O espago do imaginario, individual ou colectivo, (...)
nao ¢ um mundo que se contempla, ¢ um mundo que nos invade e no qual estamos
imersos enquanto esse imaginario existe»*’.

Posto o problema nestes termos, deixa de ser facil acreditar, sem mais, na
hipdtese de se criar um imaginario europeu. Ou, se se preferir, de o importar como se
fosse uma mercadoria de que uma determinada cultura (por exemplo, a portuguesa)
sentisse a falta. Ver a Europa de acordo com este quadro de referéncias ¢ continuar a
imaginar uma Europa mitica. Desde logo, porque a Europa viveu, nestes ultimos vinte
anos, pelo menos de uma forma anteriormente nunca tdo consciencializada, as

circunstancias que fazem do seu préoprio destino uma verdadeira questdo. Por outro

2 EDUARDO LOURENCO, “A Europa ¢ a questdo do Imaginario”, AAVV, Do Mundo da
Imaginacgdo a Imaginacdo do Mundo, Lisboa, Fim de Século Edigdes, 1999, pp.14-15.
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lado, um imaginario ndo se inventa. Pelo contrario, nos ¢ que nos poderiamos descobrir
como europeus se, num certo sido, tivéssemos sido inventados por qualquer coisa que,
num primeiro momento, se tivesse estabelecido como um imaginario europeu. Jaspers
disse-o em tempo til: @ Europa toma consciéncia do que lhe é proprio por contraste.

Contudo, ¢ isso ndo deixa de ser curioso, 0 mesmo Jaspers defende que esse
contraste ¢ essa euro-descentracdo «mantém-se ainda, no entanto, no interior do mundo
cristdo - a Europa, enquanto Ocidente, estendendo-se tdo longe quanto a religido biblica
e assim compreendendo a América e a Russia»’'. Por seu turno, para Husserl, «no
sentido espiritual, ¢ manifesto que os dominios ingleses, os Estados Unidos, etc.,
pertencem & Europa»™. Os Estados Unidos ndo sio ainda vistos como exterior (nem
como interlocutor, nem como ameaga) da Europa, como contraste de uma cultura que se
vai estendendo planetariamente sem, contudo, perder o seu centro originario. Hoje, nada
nos poderia parecer mais longe da realidade do que esta espécie nostalgia sem sentido.
Sera que Kundera tem cada vez mais razao quando define o europeu como «aquele que
tem a nostalgia da Europa»*>?

O acontecimento que ¢ chave nesse processo de euro-descentragdo, identifica-o
Eduardo Lourenco com o famoso dia mais longo «do desembarque libertador na
Normandia (...) [que significou] a maior cruzada da liberdade que até hoje conhecemos,
[na qual] quase meio milhao de homens se ofereceu ou foi oferecido pela logica de uma
histéria que os ultrapassava e os sacrificava, para que uma Europa, tenebrosamente
seduzida pelo demonio da violéncia, acordasse da sua noite totalitaria»>". Estas palavras

escreveu-as o nosso ensaista quando viu, na televisao decerto, «imaculado, com aquela

2l KARL JASPERS, op. cit., p. 301.
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cara de primeiro comungante que pos para ver o Papa, o Presidente George Bush [ao
comemorar o chamado Dia D] (...) e com ele a América» no momento em que o
Império, sessenta anos depois, desembarcou na sua propria casa. Os Estados Unidos
talvez nao tenham sido os Unicos vencedores da Segunda Guerra Mundial, mas nao
restam davidas que «nas planicies da Ucrania (...) e nas praias de Okinawa e da
Normandia»®®, nfo morreram apenas os rapazes da Virginia e de Massachussets.
Também uma imagem (mitica, nostalgica, hegeliana) sucumbiu nas margens de um
certo fim da historia. Claro que daqui ndo decorre a legitimidade, moral ou outra, dos
Estados Unidos se transformarem doravante em sujeitos da historia, em olhar e
consciéncia absolutos no qual o mundo inteiro se revé porque a isso € obrigado. Mas,
para a Europa, os Estados Unidos constituiram-se como lugar de contraste que
simultaneamente exerce o seu fascinio e o seu poderio. Ao retornar ao seu ponto de
partida, a embarcacdo de Colombo traz consigo o espelho onde a Europa se recusa a
conhecer-se a si propria.

Num dos escritos mais notaveis que dedicou aos problemas da cultura europeia,
por ocasido da ligdo que proferiu na Céatedra com o seu nome, na Universidade de
Bolonha, Eduardo Lourenco langa-nos um convite para, enquanto europeus, jogarmos
esse que ¢ o mais urgente € mais impossivel dos desafios: o do encontro connosco
mesmos. «Como ja ndo estamos como actores da Histoéria, enquanto politicos, no centro
do mundo, imaginamos que como cultura fomos retirados da mesma historia. Mas
somos nds que nos retiramos, fantasmando em excesso a sedug@o alheia e enegrecendo
inconsideravelmente o nosso proprio rosto. Nao nos espantemos que seja agora de fora

. . ’ . 2
que a imagem finita de nds mesmos nos seja apresentada»>.

> Ibidem.
*ID., “O nosso tempo ¢ o tempo dos outros”, op. cit., p. 9.
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Sao imensos os textos e as intervencgdes publicas em que Eduardo Lourenco,
especialmente desde os anos Oitenta, tem vindo a desenhar multiplas imagens da
Europa. Num dos mais recentes ensaios que publicou, fala dela como «uma entidade a
procura de existéncia credivel [e que por isso estd] paralisada (...) [e] mutilada»’’. E, no
entanto, Eduardo Lourengo desde ha muito que se preocupa em distinguir Europa e
europeismo, espécie de auto-ficgdo alucinada que «consciente ou inconscientemente,
tem condicionado o seu destino contra a sua realidade»’®. O europeismo talvez seja uma
mascara ou uma nova imagem mitica que construimos obsessivamente para
afugentarmos o pavor de nao nos reconhecermos europeus, ou seja, navegantes de um
barco que ja ndo transporta a humanidade inteira. E que talvez apenas como ficgdo um

dia terd chegado a partir.
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